EGLISES, PARTIS POLITIQUES ET TRIBALITE *

0. Introduction

L'existence, dans notre pays, d'un certain nomneartis politiques qui se disent chreé-
tiens constitue une interpellation pour la constereligieuse mise en présence de la pratique
politique dans un espace imprégné par la tribabt@me acteur politique. Qu'y a -t-il en com-
mun entre la Démocratie Chrétienne Fédéraliste.fb)de Mouvement National Lumumbiste
Chrétien (M.N.L.C.), le Parti Démocrate des Jeudksgétiens au Zaire (P.D.J.C.Z.), le Parti
Démocrate Social Chrétien (P.D.S.C.), le Parti tab€hrétien (P.L.C.),
le Parti Libéral Démocrate Chrétien (P.L.D.C.)Parti Néo-Chrétien Démocratique au Zaire
(P.N.C.D.), le Rassemblement Démocratique Chréie.C.), I'Union Chrétienne pour le Re-
nouveau et la Justice (U.C.R.J.) et 'Union Natie@s Démocrates Chrétiens (U.N.D.C.) ?

La configuration de notre espace politique comgrees acteurs politiques de plusieurs
ordres, i. e. des individualités, des partis ppliéis, des tendances politiqgues, auxquels s'ajoute
un autre acteur politique, a savoir la tribu.

Il convient donc, lorsque des théologiens se s@mt pour penser le processus de dé-
mocratisation en Afrique, de soulever avec ewuksstion épineuse de savoir comment les Egli-
ses peuvent prophétiser dans un espace politiglesqartis politiques ont comme alliée natu-
relle la tribalité. Cette question est d'autans@pineuse que I'Eglise a oeuvré, sous le monopar-
tisme, a la promotion de la diversité tribale &era la théologie de l'inculturation. Aujourd'hui,
quel pourrait étre le sort de I'affirmation selaguelle le peuple élu, le peuple d'Israél, étdit po
tiguement structuré en tribus ? Exactement douaenf@ux encore, comment garantir, selon la
belle expression d'’Agossou, une fraternité au-delBethnié, afin de se conformer & I'exigence
d'universalité du christianisme ?

Nous ne voulons pas nous substituer aux théoleghotre exploitation des faits bibli-
gues et des faits politigues actuels ressortissamlement a une exégese et une herméneutique
anthropologiques, préparatoires a une interpefiat®la science théologique et constitutives de
nouveaux lieux théologiques. Il s‘agit ici d'un@@ghe phénoménologique menée par un philo-
sophe, dans l'espace propre de I'anthropologiesuiphique, en vue de l'instauration d'un dialo-

! Ce texte a fait I'objet d'une communication & IXé&Semaine Théologique de Kinshasa, 21 - 27 nowemb
1993. Cf.Eglises et démocratisation en Afriqi@nshasa, F.C.K., 1994, p. 111-136.
2 AGOSSOU, Médéwalé-JacoBhristianisme africain. Une fraternité au-dela de ‘ethnie. Paris, Karthala,
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gue avec les théologiens a propos de notre expérmlitique.

Les relations entre églises et partis politiquiesis un champ politique marqué et porté
par la tribalité, seront cernées dans une struatetéant en place d'abord les églises et la tribali
té face aux partis politiques, puis interpellastdglises sur leurs stratégies pour gérer la itébal
dans le contexte de profondes mutations socioipadis. Nous avancerons par tableaux, repre-
nant de la culture biblique des éléments sur kalité et le pouvoir a partir d'une perspective
non immédiatement théologique, mais pourtant orderinune reprise certaine par la théologie.
Ces tableaux seront complétés par des élémergsigréanthropologie culturelle et de la socio-
logie politique. Le tout porté par une phénoménielamurrie aux mamelles du néo-thomisme.
Il s'agira d'une lecture plurielle, aux mille faest faisant varier I'acteur tribal sur I'arc nefikes
églises aux partis politiques.

Notre préoccupation consiste a mieux cerner kgues d'éclatement qui menacent la
nation, surtout du coté des politiciens, éclatengemtmenace évidemment aussi tout le peuple
de Dieu qui est au Zaire, car aujourd'hui, ce meapl comme divisé entre deux clans politiqgues
qui, a tour de réle, sont tantét pharisiens, tasdditlucéens.

1987.



150

I. Eglises et partis politiques

Parlant des relations entre églises et partigiguodis, nous ne voulons guere reproduire
le débat général sur les rapports entre religigpoktique, ou encore moins soulever prématuré-
ment la question de l'opportunité de la particgpatctive des ecclésiastiques a l'action politi-
que, mais nous entendons décrire, dans le vécantantre entre les membres des églises, en
leur qualité de membres, et les militants desppdiitiques en leur qualité de militant.

Qu'est-ce qui permet, dans notre contexte poditiquux hommes d'église, a la cons-
cience religieuse, de rencontrer les hommes paditigles ambitions politiques ? C'est l'idéolo-
gie, ou ce devrait étre elle ! Il nous semble dest bien effectivement elle. Tout le probleme est
de savoir identifier la nature de cette assietélmbique. Il nous semble qu'il s'agit essen-
tiellement, et n'en déplaise aux manipulateurdigoés, d'une idéologie a base tribale, ethnique
ou régionale.

Dans la mesure ou notre vécu religieux, notre xpee religieuse, est structurée par la
tribalité, quelle est donc la portée politique déetribalité ?

1. Les douze tribus d'Israél

La tribu, percue comme entité politico-religieusst une donnée dont nous retrouvons
méme de belles illustrations dans la Bible, notanindans I'Ancien Testament. Certes, nous
n'irons pas jusqu'a prétendre que les douze tdiisrsél correspondraient a ce que nous appe-
lons tribu chez nous. N'empéche qu'il s'agit la teuméme d'une référence utile dans la mesure
ou le groupe d'appartenance qu'est la tribu relgéfas une fonction religieuse et une fonction
politique. Et le peuple élu, avant de constituez nation sous la période des rois, apparait a la
sortie d'Egypte, au temps de Josué, c'est-a-diie Bmplantation en Canaan, comme une
confédération de tribus appelées a se partagerttoite en tenant compte du double fait que la
tribu et le territoire interviennent comme des aggolitiques, et non pas seulement comme de
simple facteurs politiqués

Les tribus de Ruben, fils ainé de Jacob, Gadestlemi tribu de Manassé recgurent leurs
territoires des mains de Moise en Transjordanie B 8). Les neuf tribus et demi restantes

% Acteur : personne qui, dans un événement, preedpart déterminante a l'action, & sa réalisatiactefir :
élément entrant dans une composition ou concoarant certain résultat. ex. le capital et le travaitteurs de la
production. La chance est un facteur important temexamens.
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furent installées par tirage au sort en Cisjord@ios 14, 2). Les descendants de Joseph, consti-
tuant deux tribus (Ephraim et Manassé), récupéréxgrortion de la tribu de Lévi qui, destinée
au culte, ne recut point de territoire en héritglges 14, 4). La tribu de Lévi eut en contrepartie
des villes au milieu de toutes les tribus et désrpges autour de ces villes (Jos 14, 4).

Il est intéressant de noter qu'avant de constitner nation, la confédération de tribus
gu'étaient les douze tribus d'Israél passa palangeie transition caractérisée par I'émergence
des juges, héros libérateurs ayant préparé l'av@medun Etat théocratique et monarchique.
Bien que le message des juges soit clair, & squeifL'oppression est un chatiment de l'impiété
et que la victoire est une conséquence du ret@ied” , il faut noter que les juges, issus de
différentes tribus d'Israél, viennent comme polayes et confirmer I'enseignement des lévites.

Or, dans cette montée vers la monarchie, les ,jyigephétes antérieurs, décrivent déja
comment la tribu, la famille, peuvent étre manipa|éxploitées en vue de la conquéte du pou-
voir par des individus sans scrupules.

C'est ce que raconte I'histoire d’Abimélek, fiss@edéon. Le juge Gédéon, de la tribu de
Manassé, surnommeée Yerubball parce gu'il avaitersév'autel de Baal dans ses exploits mili-
taires contre les Madianites, avait eu, en plusede70 enfants, un enfant hors mariage avec une
concubine résidant a Sichem. Cet enfant s'appdiaitélek.

Abimélek, fils de Yerubbaal, s'en vint a Sichemras des fréres de sa mere et il leur adressa ces
paroles, ainsi qu'a tout le clan de la maison palierde sa mére : "Faites donc entendre ceci, je
vous prie, aux notables de Sichem : Que vaut-ilrmur vous ? Avoir pour maitres soixante-
dix personnes, tous les fils de Yerubbaal, ouaN@ir qu'un seul ? Souvenez-vous dailleurs que
je suis, moi, de vos os et de votre chair !" Lésels de sa mére parlérent de lui a tous les nota-
bles de Sichem dans les mémes termes, et leur percha pour Abimélek, car ils se disaient :
"C'est notre frere ! "lls lui donnerent donc soiteadix sicles d'argent du temple de Baal-Berit et
Abimélek s'en servit pour soudoyer des gens de dehaventuriers, qui s'attachérent a lui. Il se
rendit alors a la maison de son pére a Ophraraadsacra ses fréres, les fils de Yerubbaal,
soixante-dix hommes, sur une méme pierre. Yotarerwmt, le plus jeune fils de Yerubbaal,
échappa, car il s'était caché. Puis tous les restatd Sichem et tout Bet-Millo se réunirent et ils
proclameérent roi Abimélek pres du chéne de la spglest a Sichem. (Jg 9, 1-6).

* Bible de Jérusalemp. 247 Introduction aux livres des Juges, Ruth et Samuel
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Certes, nous pouvons dire que les gens de Siclegaest fait rouler, d'ou leur révolte
ultérieure contre Abimélek. Mais qui peut, aujolmd’ dire en toute conscience qu'il résisterait a
'argumentation exploitée par Abimélek quand biémra il serait informé de sa triste fin ?

Une femme lui lanca une meule de moulin sur ka ¢dtlui brisa le crane. Il appela aussitét le
jeune homme qui portait ses armes et lui dit :6Tan épée et tue-moi, pour qu'on ne dise pas
de moi : C'est une femme qui I'a tué" (Jg 9, 53-54)

Il se fait que I'état de maturation politique deuple d'Israél était maintenant tel qu'il lui
fallait un roi, un pouvoir politique unifié. En déples déboires provoqué par Abimélek, le peu-
ple demanda un roi au juge Samuel vieillissant. iéses en garde de ce dernier sur les in-
convénients de la royauté ne suffirent pas a dageuie peuple (Sm 8, 10-21). Voici comment
Samuel présenta les inconvénients de la royauté.

2. Les inconvénients de la royauté

Samuel répéta toutes les paroles de Yahvé augquplui demandait un roi. Il dit : "Voici le
droit du roi qui va régner sur vous. Il prendra filsset les affectera a sa charrerie et a ses che-
vaux et ils courront devant son char. Il les enggbbicomme chefs de mille et comme chefs de
cinquante; il leur fera labourer son labour, mais®w sa moisson, fabriquer ses armes de guerre
et les harnais de ses chars. Il prendra vos Gitbesme parfumeuses, cuisinieres et boulangeéres.
Il prendra vos champs, vos vignes et vos olivergigsneilleures et les donnera a ses officiers.
Les meilleurs de vos serviteurs, de vos servantés eos boeufs, et vos anes, ils les prendra et
les fera travailler pour lui. Il prélevera la disr vos troupeaux et vous-mémes deviendrez ses
esclaves. Ce jour-la, vous pousserez des cris se @ roi que vous vous serez choisi, mais
Yahvé ne vous répondra pas, ce jour-la !"

Le peuple refuse d'écouter Samuel et dit : "Naosraurons un roi et nous serons, Nous aussi,
comme toutes les nations : notre roi nous jugkesayiira a notre téte et combattra nos combats".
Samuel entendit toutes les paroles du peuple etdiisa I'oreille de Yahvé. Mais Yahvé lui dit :
"Satisfais a leur demande et intronise-leur un' rAlors Samuel dit aux hommes d'Israél
:"Retournez chacun dans sa ville" (Jg 8, 10-22).

Malheureusement pour Samuel, ses fils, Yoél eyyahiqui étaient pourtant juges a Ber-
sabée, n'avaient pas suivi son exemple : attire$epgain, ils acceptaient des présents et fai-
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saient fléchir le droit (I Sm 8, 2-3). Samuel sa8&ill, un homme de la tribu de Benjamin qui,
aprées des hauts faits, finit aussi par se margeralSall sera remplacé par David, le Bethlémite,
de la tribu de Juda, qui avait grandi a sa cour.

La maison de Juda devenait ainsi dépositaire dugaopolitique en Israél. Au point que
lorsque Jéroboam, Ephraimite (c'est-a-dire de Hasedeux tribus de Joseph) tenta, en vain, de
faire un coup d'Etat a Salomon, c'est sous Robfilanet successeur de Salomon, qu'il revint de
son exil en Egypte et provoqua un schisme politejueligieux (I R 12). Seule la tribu de Juda
continua a se rallier a Roboam. Les autres tribastfacte d'allégeance envers Jéroboam, I'Ep-
hraimite. Pour asseoir son pouvoir, Jéroboam corgplil ne fallait pas se limiter au pouvoir
politique.

"Comme sont les choses, le royaume va retouri@emaison de David. Si ce peuple continue de
monter au Temple de Yahvé a Jérusalem pour offgrsacrifices, le coeur du peuple reviendra
a son Seigneur, Roboam, roi de Juda, et on me'{i&td 2, 26a-27).

C'est ainsi que Jéroboam érigea deux nouveaux dielculte : un autel a Béthel, sur la
route de Jérusalem, un autre a Dan. Il alla mésguja instituer, pour le culte dans ces nou-
veaux temples, des prétres pris du commun et épaiient pas de la tribu de Lévi (I R 12,31).

Voila les propos que Ben Sira réserve a Roboaléreboam.

Roboam
Et Salomon se reposa avec ses péeres,
laissant apres lui quelgu'un de sa race,
le plus fou du peuple, dénué d'intelligence :
Roboam, qui poussa le peuple a la révolte (S23Y,

Jéroboam
Quant a Jéroboam, fils de Nebat, c'est lui quidither Israél
et enseigna a Ephraim la voie du mal.
Des lors leurs fautes se multiplierent tant
gu'elles les firent exiler loin de leur pays.
Car ils cherchaient toute sorte de mal,
jusqu'a encourir le chatiment (Si 47, 24-25).
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3. La tribu de Jésus

C'est pour ne pas nous aventurer dans des catgidérthéologiques que nous ne nous
investirons guére dans les références tribalessles it le Nazarénien et a propos de qui les
Evangiles rappellent comme dans un refrain quildesla maison de David, c'est-a-dire de la
tribu de Juda, par Joseph. Au sens politiquet itleda famille royale, d'ou peut-étre les meépri-
ses compréhensibles sur la nature de sa royawst tle la tribu qui, non seulement, avait le
pouvoir politique, fournissant des rois a Israéjsraussi celle-méme qui abritait la capitale po-
litique, Jérusalem, le lieu saint, et le Templestea-dire aussi la capitale religieuse.

Mais si Jésus pouvait Iégitimement, par ses ainbales, la lignée paternelle aidant,
revendiquer la royauté de David, dans un Isra& d&jnifié, bien que sous le joug romain, il
avait aussi, de par la lignée tribale de sa meeejdylla possibilité d'accéder aux fonctions sa-
cerdotales nationales réservées a la tribu de Néxis savons, en effet, que Marie était cousine
a Elisabeth, la mére de Jean-Baptiste. L'Evangdeige que les deux parents de Jean-Baptiste
étaient de la tribu de Lévi : Zacharie, son petagt prétre de la classe d'Abia, Elisabeth, sa mére
était une descendante d'Aaron, le Grand Prétré,@)c

Aaron

C'est Moise qui le (Aaron de la tribu de Lévi) sacra et I'oignit de I'huile sainte.

Et ce fut pour lui une alliance éternelle ainsé gpour sa race tant que dureront les cieux, pour
gu'il préside au culte, exerce le sacerdoce esbéme peuple au nom du Seigneur (Si 45, 15).

D'origine sacerdotale, par sa meére et d'origiryaleopar Joseph, Jésus ne pouvait que
rencontrer des difficultés pour préciser la spéitifide sa mission et de son royaume, surtout
dans un contexte de mauvaise foi manifeste, teteglue décrit par la Passion.

Jésus est dénommeé, a dessein le Nazaréniemg-cestforiginaire de Nazareth, comme
pour faire accroire qu'il serait de la tribu de Nii ou de Zabulon (Mt 4, 15-16). On va méme
jusqu'a rappeler avec insistance qu'il était Gatildors du reniement de Pierre, "Une suivante
s'approcha de lui (Pierre) en disant : "Toi aussiétais avec Jésus le Galiléen" (Mt 26,69) ...
Une autre le vit et dit a ceux qui étaient la : [UC& était avec Jésus le Nazarénien” (Mt 26,71).
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Il est vrai que c'est en Galilée que Jésus avaitgaré sa prédication et recruté ses disciples au
nombre de douze comme les douze tribus d'Israé3(M8-14). Certes, Jésus lui-méme appelle
Nazareth, sa "patrie"”, puisqu'il s'agit de la vilieson enfance (Mt 13,54; Mc 6,1).

L'occupant romain qui, déja a la naissance des,Jé#rode, alors roi de Judée (Mt 2,
16), s'était inquiété de la présence d'un prétdgnglzentuel au trébne de David et avait préféré
massacrer des innocents, ne se priva guere, anee Pdate, de demander a Jésus s'il était le roi
des Juifs (Jn 18,33).

A cette question, Jésus répondit positivement :
"Tu l'as dit, je sulis roi,

Je ne suis ne,

et je ne suis venu dans le monde,

gue pour rendre témoignage a la vérite.
Quiconque est de la vérité écoute ma voix" (JB7)8,

Bien que positive, cette réponse précisait cepgrdanature de la royauté en question
en la rattachant a la Vérité. Pilate, embarrass&gite réponse, reconnut que Jésus était inno-
cent et qu'il ne fallait pas le condamner sur loieseette histoire de royauté. Et pourtant quand il
accéda a la demande des prétres, il rédigea ueadgrcomme pour se moquer des prétres:

"Jésus le Nazoréen le roi des Juifs” (Jn 19,20).

Ce qui ne pouvait plaire aux grands prétres qendia Pila-te:
"N'écris pas : Le roi des Juifs", mais : "Cet hoerardit: Je suis le roi des Juifs". Pilate répondit
"Ce que j'ai écrit, je l'ai écrit" (Jn 19,21-22).

Si, jusqu'a présent, nous avons pu suivre latstaton des enjeux politiques autour de
la tribalité dans l'univers théocratique de la 8jllous allons tres rapidement saisir un cas d'or-
ganisation de partis politiques autour de l'idé@agligieuse. Il s'agit des Pharisiens et des Sad-
ducéens.

4. Pharisiens et Sadducéens
Déja sous les Machabées, on voit apparaitre |lssddens, c'est-a-dire les "Pieux”,

communauté de Juifs attachés a la Loi, embryorede qu'on appellera plus tard les Pharisiens
(I M 2,42). Les Pieux, s'étant constitués en sdotetionneront en fait comme un parti politi-



156

gue, constituant ainsi une coupe transversalevartrdes tribus d'Israél, sur base de la stratifica
tion sociale, en rivalité avec leurs adversaies Sadducéens.

En effet, alors que, zélés pour la loi, les Plengs dont Paul était, célébraient l'oralité et
s'offraient comme un parti religieux et populaies; Sadducéens, moins pieux, formaient le parti
de l'aristocratie sacerdotale, tenant a la loté&cri

Sur le plan de la doctrine religieuse, ces deutispsiopposaient notamment au sujet de
la résurrection des morts, thése soutenue parhiassigns et rejetée par les Sadducéens. On
connait les propos séveres gue Jean-Baptistetenai aux membres de ces partis qui venaient
lui demander le baptéme :

"Engeance de vipéres..." (Mt 3,7),
durs propos repris plus tard par Jésus, maudikesastribes et les Pharisiens (Mt 23,33).

Nous savons pourtant que dans la lutte que Jésptug tard Paul, eurent & mener, il
leur fallut de temps a autre s'allier par stratégie Pharisiens contre les Sadducéens. Compa-
raissant devant le Sanhédrin,

"Paul savait qu'il y avait lIa d'un c6té le pagsdsadducéens, de l'autre celui des Pharisiens. |l
s'écria donc dans le Sanhédrin : "Freres, je saisPharisien, fils de Pharisiens. C'est pour no-
tre espérance, la résurrection des morts, queigenss en jugement". A peine eut-il dit cela
gu'un conflit se produisit entre Pharisiens et Baddns, et 'assemblée se divisa... (Ac 23,5-10).

Il faut rappeler que Paul avait I'art de fonctiensur plusieurs registres. Haranguant les Juifs de
Jérusalem, Paul s'adressait a eux en langue hébrifideur disait : "Je suis Juif. Né a Tarse en

Cilicie, jai été élevé ici dans cette ville, e¢st' aux pieds de Gamaliel que jai été formé a
I'exacte observance de la Loi de nos péres, aisj'&mpli du zele de Dieu, comme vous |'étes

tous aujourd’hui” (Ac 22,3).

Quand le tribun l'eut fait arréter parce qu'iit§taursuivi par la clameur publique et qu'il
ordonna de lui donner la question par le fouet] Bampressa d'invoquer son statut de citoyen
romain : il était romain de naissance.

Quand on l'eut attaché avec les courroies, Paaldienturion de service : "Un citoyen romain,
et qui n'a méme pas été jugé, vous est-il permigi dgpliquer le fouet ?" (Ac 22,25-29).
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Les données de I'anthropologie culturelle et da sociologie politique

Ce dont la Bible nous livre ainsi une certainefigomation, nous en retrouvons les lignes
de fond dans notre tradition socio-politique. Leactere idéologique de la parenté a été décrit
par nombre d'auteurs et l'incidence des idéoldgieslistes est une chose communément ad-
mise et suffisamment attestée en sociologie poétiq

Mais le lien entre religion, églises et les forimad politiques mériterait d'étre convena-
blement dégage.

Décrivant l'ordre lignagier chez I&asakata Nkiere Bokuna Mpa-Osu évoque le lien
entre la parenté et la structure politique et t®téle politico-religieux joué par imbe chef des
terres, dans une structure politique dualiste qaolevoir est partagé entreNudju, chef politi-
que et leMibe, chef de terre

“L'avenement du chef politique en société sakatarfsa en fait l'instauration de deux catégories
de clans supérieurs. lls se distinguent par leamstions. Les uns (les clans régnants), bien que
ne possédant aucune propriété fonciere, jouisseniahopole politiqgue et ont sous leur domi-
nation, les habitants du territoire sur lequetéignent, tandis que les autres (les clans propriéta
res des terres), dépouillés des droits politiquatsalétenaient autrefois, devinrent tout simple-
ment possesseurs et administrateurs de leursiesiclaniques” (Nkiere, p. 70).

Il se fait donc que leBadjy, tout en donnant leurs noms aux chefferies squigkes ils
regnent, n‘exercent pas d'autorité religieuse esitarritoires. Seul Iblbe chef des terres, peut
assurer la vie politico-religieuse, exécuter léssret offrir des sacrifices aux esprits de leeterr
C'est par cette fonction religieuse qu'il récupemgouvoir d'autorité dans la communauté et dans
I'ensemble du territoire formant son domaine clagifp. 71) et fait office de juge (p.72).

Au-dela des indications fournies par Nkiere ssrBasakata, nous trouvons |'étude de
Kabuya Lumuna sudéologies zairoises et tribalisneLa révolution paradoxale, Louvain-la-
Neuve, Cabay, 1986. Ici, les indications devienmdun précises, s'agissant notamment des ac-
cointances entre le kimbanguisme et 'ABAKO, lealitila et autres sectes religieuses.

® NKIERE B., La patenté comme systéme idéologiquéEssai d'interprétation de l'ordre lignagier chex
Basakata, Kinshasa, F.C.K., Bibliotheque du CEF841

® KABUYA Lumuna, Idéologies zairoises et tribalismeLa révolution paradoxale, Louvain-la-Neuve, Cabay
1986.
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Le kimbanguisme a largement contribué au renfoeceérdu nationalisme kongo. A la
veille de l'indépendance, I'Eglise kimbanguistaesbnnue (24-12-1959).

"Cependant, dans le mouvement de I'Indépendanakgrénles déclarations de principe sur
l'apolitisme et l'autorisation accordée aux adegtes'affilier au parti de leur choix, "les kim-
banguistes (en majorité bakongo) s'affilient massent a 'ABAKO de Joseph Kasa-Vubu et
les abakistes font souvent campagne sous la barshieprophete” (Susan Asch)" (Lumuna, p.
188).

Le nationalisme kongo a revétu deux formes : ¢éampere culturelle, avec 'ABAKO, et
la seconde religieuse, avec le kimbanguisme. Targesdeux formes nourrissaient et expri-
maient la conscience politique du peuple kongo.

Apres l'indépendance, I'Eglise de Jésus-Christastarre par le prophéte Simon Kim-
bangu (EJSK) finira par devenir la troisieme égtisepays, contrebalancant ainsi le poids poli-
tique des églises catholique et protestante. Sonwhopartisme, elle avait di étendre son uni-
versalisme et renoncer a I'appui exclusif du natisme kongo afin de s'ouvrir davantage a d'au-
tres adhérents (Lumuna, p. 189). Mais dans le gela démocratie pluraliste, il y a fort a parier
gue cette Eglise jouera la carte du relais poktide I'association culturelle Abako, a savoir l'as-
sociation culturellavika mya mbwa (les poils du chien se dressent drieegh se rabattent en-
semble)

En ce qui concerne I'Eglise catholique, il y a lile s'interroger sur la portée politique du
mouvement de l'inculturation, mouvement qui, conamée sait est une expression de la tribali-
té’ . Les points de convergence entre la politiquéatihenticité et la théologie de lincultura-
tion pourraient nous aider a comprendre ce quectere distraite, superficielle et passionnelle
ferait passer inéluctablement pour une aberratistorique, a savoir I'accommodation du mou-
vement de l'inculturation aux pouvoirs monoparsigigi ont dirigé nos pays.

Avec l'ouverture de l'espace politique au plunaéisl'on a pu noter le réle cardinal joué
par I'Eglise de Kinshasa en faveur des partisigoés opposés au régime en place : les édito-
riaux des journaux et les homélies dominicalesemigratiquement des vues convergentes jus-

" cf KAUMBA L.S. Impasse d'une théologie de linculturation Philosophie africaine face aux libérations
religieuses Kinshasa, FCK, 1990, p. 206-211.
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gu'au jour ou, la tribalité reprenant ses droitactin est rentré dans sa chapelle.

Ce qui n'a pas mis fin aux amours entre les ppdidiques et les églises. Chaque di-
manche des leaders de partis politiques, membrgeukernement ou non, allaient prier dans
telle ou telle église, sur base d'un oecuménisrantfiou que douteux, et y obtenaient régulié-
rement un espace de parole. C'est ainsi que & dél 5.000.000 Z, frappé d'anathéme dans les
eglises de Kinshasa, était recu, dans les églsdsibumbashi, comme offrande agréable aux
yeux de Dieu. Il manquait alors a I'Eglise du Zairejuge ou un prophéte pour réinterpréter
I'épisode sur le tribut dO a César (Lc 20,20-26)nkintenant, I'imbroglio semble étre tel qu'on
se croirait a I'époque de la Tour de Babel ! luyait fort a craindre que trés bientét I'Eglise du
Zaire ne se retrouve dans la situation des discigle, rassasiés apres la multiplication des
pains, se retrouverent seuls, dans la nuit, surateau secoué par un vent fort (Jn 6,16-21). Ou
encore, comme les mémes disciples confrontés aenm@éte alors que Jésus dormait (Mt 23-
27).

Il ne nous resterait plus alors qu'a pleurer é¥@sal-miste:
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Pourquoi dors-tu, Seigneur,
Réveille-toi,

Oublierais-tu nos miseres ?

Viens a notre aide et délivre-nous.

Aurons-nous suffisamment de foi pour vaincre larpe la tribu ou d'autre chose ? la
peur d'aller a I'encontre des idées communémeunésegujourd'hui : celles qui sont les seules a
pouvoir encore déranger.

Ainsi, les collusions historiguement attestéeseelEglise et les opérateurs politiques,
loin d'entretenir notre bonne conscience moyengaelgues malédictions proférées contre I'his-
toire, devraient plutét cultiver en nous le soupg®ia-vis de nouvelles amours politiques de
nos Eglises. Le virage a 9que nos Eglises sont en train d'opérer ne sépstiqu'un virage de
facade, la piece de la monnaie étant la méme ?

6. A I'écoute d'autres philosophes

Il'y a nécessité d'examiner la physiologie de Baux partis & dénomination chrétiennes
afin d'y détecter le tissu de malentendus latemit®1g constitueraient la trame. Or, sans devoir
nécessairement révéler l'opportunisme des fondatderces partis chrétiens, l'inadéquation
méme de la dénomination dans un espace ou laeghuétienne ne s'est pas encore naturalisée,
nous pouvons néanmoins préciser avec Jacques iMaritgertain nombre de points d'ancfage

Parlant de la nécessité d'une transformationiehré de I'ordre temporel (p. 174), Jac-
gues Maritain se demande si les catholiques dol\eemistituer dans la cité un parti catholique,
une formation politique de dénomination ou de dm#t& catholique"(p. 176). Et de répondre
lui-méme a cette question :

"Un parti catholique ordonné de soi et directement au temporel (engtae partipolitique) et
spécifié par la religion (en tant que padatholiqué) risque a la fois de compromettre le bien
du catholicisme et des ames dans les affaires cul@eae temporaliser, particulariser et avilir le
spirituel, de faire confondre la religion avec ¢enportement et la politique d'un parti et de trahir
d'autre part a certains moments le bien tempofiéleqoour objet de servir, en hésitant a engager
un nom trop lourd a porter dans des initiativedest risques d'ordre purement terrestre, qui par-

8 Jacques MARITAINDu régime temporel et de la liberté Questions disputées, Paris, Desclée De Brouwer,
1933.
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fois, et dans leur hardiesse méme, sont préciséex@yds pour le salut terrestre de nos biens
terrestres (p. 176-177)

Au lieu d'un parti politique catholique, Jacquearithin propose plutbt des partis politi-
gues formés ou dirigés par des catholiques, pdaitis lesquels le politique ne serait pas com-
promis dans le clérical ni le religieux dans leitple (p. 177). Ou mieux encore qu'il y ait une
majorité de catholiques dans tous les partis (dimgreux qui sont honnétes).

Aucun parti politique ne se dit a ce jour cathadigau Zaire du moins, mais les partis
chrétiens sont nombreux et les partis ou de nomiwatholiques siégent sont Iégion. Le grand
probléme qui se pose pour ces partis et pour lesrtes qui les animent, c'est celui relatif a la
technique et aux moyens a utiliser pour la transédion de la société et l'instauration d'une
culture politique chrétienne. Or, a ce sujet, conkeneote Jacques Maritain, "la bonne volonté
ne suffit pas, la naiveté encore moins" (p. 193).farmation politique de l'opinion, et H.
Arend? l'avait si bien noté, n'évolue pas sur le regigété-mensonge, mais sur celui de l'ac-
tion et de la persuasion.

Aujourd'hui, comme hier, les Etats, dans leur oiggtion, développent des structures
qui égratignent la morale. La sagesse recommanuedk se méfier de tous les faux sages qui
veulent nous faire croire que la présence du megesen politique est une invention récente,
voire méme une invention zairoise, qui découlatame prétendue inculture politique. C'est la
une nouvelle forme de mystification intellectugb@dant a présenter le désaccord de la morale
et de la politigue comme un fait provisoire, urteaion conjoncturelle. Pour 'hnonnéte homme,
en général, et le chrétien, en particulier, ilisdgne lutte permanente entre I'appel de laipolit
gue qui dit :"Soyez prudents, non pas comme le Emmgmais comme les serpents” et l'exi-
gence de la morale qui ajoute de fagon restrictieé sans duplicité comme les colombes".

Parlant de cette lutte, Kant n'avait-il pas équig, si d'une part, la proposition suivante :
L'honnéteté est la meilleure politiqw®ntient une théorie que malheureusement la peatiq
contredit frequemment, l'autre proposition, égalentieéorétique, a savdihonnéteté est meil-
leure que toute politiquest placée infiniment au-dessus de toute objeatemelle est la condi-

® ARENDT, HannahVérité et politiquein La crise de la culture Paris, Gallimard, 1972.
Il n'y a jamais fait de doute pour personne quéilité et la politique sont en assez mauvais tergtasul, autant
gue je sache, n'a jamais compté la bonne foi albremes vertus politiques. Les mensonges ont tmijéié
considérés comme des outils nécessaires et légjtimea seulement du métier de politicien ou de dégize, mais
aussi de celui d'homme d'Etat. Pourquoi en egtsi & p. 289
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tion absolue de la politique méfeCe serait donc ignorer les penchants natureliai@me
qui font que, subjectivement, il y aura toujoursaamflit entre la morale et la politique, bien
gue, objectivement, c'est-a-dire, simplement enrtbgla réconciliation soit possible entre les
deux (Kant, p. 153).

Connaissant les structures de la personnalité inened, en particulier celles des hom-
mes politiques de tous les temps, et tirant lesnkeaitiles de 'histoire de I'évolution des peuples
et du développement des Etats, il faut nous dé&smrales pseudo-évidences et affirmer avec

Jacques Maritain, face a notre passeé colonial quaasé récent qu™on ne condamne pas I'his-
toire" (Maritain, p. 100). On peut tout au plus décer les déviations, en sachant bien que cha-
gue chose arrive en son temps. En effet,

"normalement, c'est du fait méme que le fruit hunest venu a maturité que les forces de la
nature lui font ouvrir le sein maternel. Les opérat de I'histoire, les grandes révolutions résul-
tent ainsi normalement d'un effort secret de caniss, et de la poussée intérieure d'un ordre
nouveau se formant pour lui-méme, réalisant segr@soexigences ontologiques au sein d'un

état de culture donné (Maritain, p. 194).

Il nous faut & présent interroger les rapportgedet partis politiques et la tribalité pour
voir s'il n'y a pas dans notre contexte politiqgne donnée supplémentaire qui complique davan-
tage le processus de réconciliation entre la metdkepolitique et qui tend ainsi a substituer aux
hommegpolitiques morauxc'est-a-dire des hommes admettant comme prindipés prudence
politique ceux qui peuvent se concilier avec laategrqu'a eux donc pourraient se substituer
malheureusement des homnmagralistes politiquesou politiciens moralisants, c'est-a-dire des
hommes qui se forgent une morale a leur converemtant que homme d'Etat (Kant, p. 137).

Dans les incantations et autres discours d'exifmrtalancés aux politiciens en contexte
de tribalité, n'oublie-t-on pas souvent ce qu'éaitgiacques Maritain en d'autres circonstances,
a savoir que "les insensés sont plus nombreuxegusages” (p. 220) en politique comme dans
d'autres secteurs de la vie sociale ?

Il. Partis politiques et tribalité

Il'y a cing ans exactement, la revue NORAF (Les\Mtles Rationalités Africaines) pu-

19 KANT, Vers la paix perpétuelle trad. de Jean Darbellay, Paris, PUF, 1974, p. 135
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bliait un numéro spécial sur le thémiees incidences de la tribalit". Reprenant fort & propos

la belle image utilisée par Jacques Berques,digaliste notait ce qui suit : “le tribalisme fonc-
tionne tantdt comme un plus grand commun divismt6t comme un plus petit commun dé-
nominateur" (p. 335). Aujourd'hui plus gu'hierplegénomene tribal apparait comme un os dans
le processus de démocratie pluraliste dans lequelengagés nos pays africains.

Comme a la veille de la période de la décolomeata compétition politique est en train
de donner aux tensions ethniques un caractére(S8mmuba, p. 21). Partout se dessinent des
foyers de tension, quand ce ne sont simplemerdgmsonflits déja ouverts.

Dans le cas du Zaire, les Bahema et les Balendlliudieont déterré la hache de guerre.
Les Bahunde et les Banyarwanda se sont empoignB®m@Kivu. Les Katangais et les Ka-
saiens se tournent le dos a la veille de la cotigrepolitique. Au Congo, les événements de
Brazzaville, survenus a la suite de la contestat®mnertains résultats électoraux, se seraient ap-
paremment organisés autour de références tribateseg par des superstructures politiques.

D'aucuns ont pu affirmer que le phénomene trilaaitaine prégnance spécifique sur le
terrain politique et sur le champ intellectuel drighie. Nous nous contenterons, sans chercher a
nier ou a atténuer une telle affirmation, de nt@ernincidences de la tribalité sur le terrain polit
que aujourd'hui. Ces incidences sont en train dejumeales systémes politiques en fléchissant
les structures de I'Etat vers le fédéralisme alélzentralisation. Ainsi, les conflits tribaux entre
Wallons et Flamands en Belgique, Serbes, Croat@&os&tiaques en ex-Yougoslavie, ont-ils
nécessité, comme solution, le fédéralisme, vaotatement de la fédération.

Nous ne pouvons donc, au moment ou nous sommegéeigns une réflexion sur le
réle des églises dans le processus de démociatigati Afrique, fermer les yeux sur la réalité
tribale ou disqualifier la portée de la tribalité motif Iéger qu'il s'agirait d'un faux probleme.
Nous tenons au contraire a affirmer haut et foetlgitribalité est une réalité bien vivante, ga'a |
suite de nos politiciens, nous les chercheurs, egompter la tribalité parmi les acteurs politi-
gues déterminants, et qu'enfin, faute de pouvaitrakser la tribalité, il nous faut élaborer des
théories et développer des techniques en vuegida positivement.

C'est a partir de ce socle gu'est abordé, icadport entre les partis politiques et la triba-
lité. Qu'est-ce donc que la tribu et la nation rlkau et le parti politigue peuvent-ils faire bon

11 Cfr Les Nouvelles Rationalités AfricainesVol 3 n. 11 avril 1988.
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ménage ? Le fédéralisme ne risque-t-il pas deentgtiune confédération de tribus ? Les partis
politiques ne sont-ils pas déja eux-mémes des iatisoca base tribale ? Voila autant de ques-
tions qui sont soulevées par cet exposé. Dans antemdement, il s'agit moins d'effrayer |'as-
semblée, de décourager les scientifiques ou détepuiopinion, que d'interpeller nos conscien-
ces non pas sur les pesanteurs de la tribalités saaicet involontaire tribal qui nous colle né-
cessairement a la peau.
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1. De la tribalité

Déja en son temps, Crawford Young avait noté lie politique du facteur ethnigtfel
avait préféré le terme "ethnicité a "tribalismef, gelon lui, indique "déja une prise de position
impliquant l'idée d'une antithése du progres" (6ung, p. 108). Crawford Young précisait alors
que le mot "tribu", entré dans le vocabulaire comaet I'Afrique au XlIXe siecle, est un terme
péjoratif pour désigner un Etat ou un Royaume @)-1Retenant le mot "ethnicité”, il entendra
par la "le sens actif de I'appartenance a une etfitdique que l'on trouve chez presque tous les
Congolais" (p. 108)

Ainsi, par-dela les termes utilisés par les amblmgues, les sociologues et autres polito-
logues, a savoir tribu et tribalisme, ethnie ehigité, pour désigner la réalité que nous étudions,
ici, nous avons préféré utiliser un terme "neutc&st-a-dire un terme non encore surdéterminé
a savoir "tribalité". La tribalité est entendue rfooe le fait tout a fait naturel et, en lui-méme
"neutre” d'appartenir & une tribt#

Le recours au terme "tribalité" peut ressemblen@ esquive plus ou moins adroite ou
maladroite dans la mesure ou il ne résout gugpeoleleme lié a la différenciation des concepts
de tribu (& connotation politique et négative)'etrthie (& connotation culturelle et positive).

Si la tribalité est le fait d'appartenir a unéuriqu'est-ce alors que la tribu ? Nous reve-
nons au point de départ non pour reprendre legiti@fis traditionnelles, mais pour réinterroger
les faits, aujourd’hui, en ayant évidemment arfie¥p question religieuse par excellence a la-
quelle il faut toujours répondre” : "D'ou es-tu*%"

La ou la tribu apparaissait hier comme "un grobpmogene et autonome au point de
vue politique et social et occupant uterritoire qui lui est propre” (Kabuya, p. 18), il faut résis
la définition en compréhension, comme diraienidggciens, dans la mesure ou la colonisation
et linstitution des Etats modernes ont remodelidage de la tribu. Les membres d'une tribu
ont en commun des références linguistiques, taaiés, historiques, culturelles, socio-politi-
gues communes. Mais il s'agit simplement de réé&gnce qui n‘implique pas nécessairement
'usage ou la pratique effective des us et coutumesacore moins l'occupation du territoire de

12 YOUNG, Crawford, Introduction & la politique congolaise Kinshasa, Ed. Univ. du Congo, Centre de
Recherche et d'Information Socio-Politique, 1968cltap. VI, p. 107-135

13 DIMANDJA E. K., "Editorial", inLes incidences de la tribalité op. cit., p. 334.

14 KABUYA L., Idéologies zairoises et tribalismep. 17.
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référence.

Loin de son village d'origine, ayant méme ouldidahgue tribale, parfois méme portant
le nom d'un ami d'une tribu lointaine, I'on conémourtant a répondre a la question identitaire :
"D'ou es-tu ? A quelle tribu appartiens-tu ?"

Forte est alors la tentation de croire que laitrib serait plus qu'une réalité rurale, villa-
geoise et qu'en ville, I'on assisterait a la digsm de la solidarité tribal€. D'aucuns ont ainsi
diffusé le mythe de la détribalisation, une détidadion devenue synonyme de l'européanisation
(Crawford Young, p. 109). Or, non seulement lautnitest pas morte, mais bien mieux, l'on a
assisté depuis longtemps a l'apparition du phénerdarsuper-tribalisme. De hombreuses asso-
ciations a fins culturelles ou économiques réoggariides réseaux de solidarité a limites clani-
ques, tribale, montrant ainsi que le phénomeéne urbain n'a €strestructurer la tribalité sans
la disqualifier.

Mais, par-dela les approches psychologiques etogsigues dénoncant les méfaits du
tribalisme, parlant des luttes et autres hainkales, il faut se mettre a I'évidence du fait eue |
tribalisme - entendu comme attitude tendant a &eajwir, a surestimer son groupe tribal et a en
favoriser les membres (IPO, p. 383), ce tribalispetout honni, revient toujours au galop,
"comme le naturel que I'on chasse, pour occupeplawe centrale dans les comportements poli-
tiques et dans les mystifications idéologidtes

La tribu nous renvoie ainsi vers l'identité d'@oenmunauté, d'un groupe. Dans les Etats
africains constitués d'une multiplicité de tribcisaque tribu se présente comme un acteur politi-
gue dont le destin politique a été remanié paollantsation, notamment par le fait que les tribus
ont été dessaisies de leur initiative politiquéénéfice de la superstructure étatique. Ce dessai-
sissement s'est accompagné d'une tentative decegmat du sentiment de vouloir-vivre en-
semble du niveau tribal vers le niveau étatiquddana intégrer la nation tribale dans I'Etat pour
faire de ce dernier un Etat-nation.

Dans le contexte africain, la nation a précédat/'&u niveau tribal, au niveau de I'Etat

5 |PO Abelela Mafili, "Expression de la tribalité réale milieu urbain du Zaire. Considérations socio-
linguistiques", inLes incidences de la tribalité p. 395.

6 SAMBA Kaputo, Phénoméne d'ethnicité et conflits ethno-politiquesn Afrique Noire post-coloniale
Kinshasa, P.U.Z., 1982, p. 16.

7 KABUYA Lumuna, “Idéologies zairoises et tribalistnin Les incidences de la tribalité p. 405.
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nouveau, la nation est a créer si besoin est (Lagridaraf, p. 4174).

C'est dire que la tribu qui ne se réduit pas &imple groupement de familles ou de
clans dont I'image la plus cocasse est offertdgsawesterns a propos des Indiens d'Amérique,
la tribu est & la fois donc une entité politiquewturelle®.

Mais, par rapport a I'Etat moderne, la tribu ritgs p'espace territorial que recouvre le
politique. Elle n'a plus le langage que recouvreukturel. Dans l'ordre social étatique, la tribu
est progressivement reléguée vers l'imaginaing;iVe, le culturel, le naturel.

Il se fait que nous assistons a un drdle de déplant de sens visant a récupérer |'espace
territorial comme acteur politique et référencémdt D'ou les incessants chevauchements entre
"originaire de" et "membres de tel groupe trib&lbila comment a été récupérée, du moins au
Zaire, la problématique de la géopolitique, prolaitgue issue des relations internationales et
intégrant I'espace comme acteur politique.

Dans l'effort de récupération et de mobilisatienl'dspace territorial, la politique favo-
rise, notamment dans le cadre urbain, le phénomérmiper-tribalisme, regroupant de vastes
communauteés culturelles, sur des territoires engloevastes, avec comme fondement : I'appar-
tenance a une partie plus ou moins homogéene dtoirerret |'unité historique traditionnelle
(Samba, p. 19).

La géopolitique signifie ici non seulement quenasions tribales sont toujours vivaces
dans notre imaginaire, mais aussi elle confirmfaiteque nos Etats ne sont encore, et en fait,
gue des confédérations de tribus. La volonté exg@iapres les indépendances de voir nos Etats
dépasser le niveau des nations tribales pour stéegelui de I'Etat-Nation, cette volonté butte
sans cesse contre "le probleme de linstabilitéiguadé dans les nations culturellement pluralis-
tes", probleme que méme le degré de développernenbdique n'a pas permis de résoudre en
Belgique et au Canada (Crawford Young, p. 109).nQueus assistons a I'émergence des partis
politiques, I'on ne peut s'empécher de se demala® part, ce qu'est un parti politique dans ce
contexte et d'autre part ce que signifie le mouverigeléraliste dans des Etats qui au départ sont
déja des confédérations.

18 Kaumba LufundaDimensions de lidentité. Approche phénoménologiquele l'univers romanesque de
Mudimbe, Thése de doctorat en philosophie, Louvain-la-Meinstitut Supérieur de Philosophie, 1986, p. 234.
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2. Les patrtis politiques

Il ne faut pas se géner de reconnaitre que lal@ore politique reproduit, aujourd'hui
comme dans les années soixante, plus ou moinsti@git la diversité tribale de nos Etats. Les
chefs des partis sont généralement aussi des $eiifb@ux ou des doubles des chefs d'associa-
tions tribales et l'implantation des partis suitligme d'influence des tribus de leurs leaders.
L'idéologie a lI'oeuvre dans les partis politiqgusisessentiellement une idéologie tribale. Excep-
tion est faite évidemment des partis politiquesitanas, constitués de directoires sans militants.

Méme la carte d'influence politique, la carte #leade, le poids des leaders dans leurs
partis sont fonction du poids démographique ou @togue de la tribu. Avec comme consé-
guence que des partis politiques constitués deegeaitadins, bien pensants, cadres moyens et
supérieurs, bien que appréciés dans l'opinion quiblise réduisent simplement a des clubs de
réflexion politique, incapables de mobiliser lessses populaires.

Le mode de recrutement des membres des parttgjpes ainsi que la gestion du pou-
voir au sein des partis épousent les formes debla tLes présidents des partis les mieux im-
plantés sont en fait des chefs tribaux. Une forssties, ils s'entourent prioritairement des freres
tribaux n‘ayant aucun lien avec le parti. lls dfieat les premiers voyages officiels vers le terri-
toire tribal.

Des hommes d'affaires, officiellement apolitiqeesnembres de tels ou tels partis poli-
tiques, financent joyeusement les partis tribaws g@urtant s'en réclamer.

Aujourd’hui comme a I'époque des indépendancesituation est la méme. Dailleurs,
un bon nombre de nouveaux partis politiques est vééditer les anciens partis politiques inter-
dits sous le monopartisme. Les regroupements kibawsupertribaux des années soixante réap-
paraissent aujourd’hui avec le méme enthousiagm@&ouveaux fondateurs se prenant pour les
héritiers spirituels des premiers fondateurs. AieZales freres tribaux a Lumumba se prennent
naturellement pour les héritiers spirituels de Larba et on fondé de nombreux partis lumum-
bistes, dont I'un se dit chrétien.

Plut6t que de déplorer cette situation, les plaerpouvant rien y changer, il faut se ren-
dre a I'évidence que les précautions légales tansia exiger que les partis aient dans leurs di-
rectoires des ressortissants de différentes tabude différentes régions, ces précautions ne sont
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gue du saupoudrage, a moins que les partis net stderconsortiums regroupant des hommes
d'affaires, d'anciens barons des partis uniquetesichefs claniques associés contre des adver-
saires politiques communs.

Et lors des élections, le marketing politiquet &8 pistes qui menent vers la tribu. Dans
l'isoloir, face a sa conscience, conscience trigalatend, I'électeur responsable offre malgré lui,
naturellement, de préférence, sa voix au candiitte.t Entre un frere tribal et un ami du parti,
le choix n'est-il pas clair ? D'ailleurs ceux quay imprudence ont voté pour le parti et non pour
la tribu n'ont-ils pas vite déchanté ? L'optiobale fonctionne comme le choix rationnel, utile,
normal. La carte nationaliste, au sens étatiquabkeétre de la mascarade, de la mystification.
A la Conférence Nationale Souveraine du Zaire, teus qui avaient cru a la fin des interféren-
ces tribales ont d0 déchanter. Tous les membrdsichkau se sont entourés prioritairement de
fréres tribaux, voire de membres de clan, a ladgaatisfaction de leurs tribus respectives. Sous
la Deuxiéme République, comme sous la transiteonplr des leaders politiques, toutes tendan-
ces confondues, résonne aux mélodies tribales.

3. La question du fédéralisme

Nous n'allons pas nous attarder sur le fait qdédéralisme est réclamé par les uns par
simple réaction contre le systeme unitaire quiévgdu sous la période monopartiste. Il s'agit,
ici, de voir que le fédéralisme en contexte paliéiqie tribalité peut étre saisi sous deux angles,
soit a partir de la confédération de tribus qu'Esat, soit a partir de I'Etat unitaire appeléea s
décongestionner.

Il existe des pays qui sont fédéralistes a laegigtla perte de souveraineté de plusieurs
Etats autonomes. Ces Etats fédérés par assodiéffenent de nos Etats : qui s'engagent dans le
fédéralisme par un mouvement de déconcentratiemiatdes pouvoirs. Dans le premier cas, il y
a une volonté d'étre ensemble, un renoncementainE prérogatives, dans le second il y a une
tendance a l'autonomisation, a l'acquisition et@hquéte de nouvelles prérogatives.

Les Etats africains ont ceci de particulier q@dst non seulement des Etats qui tendent
au décentrement, mais aussi déja des entitéssibahfédérées de force par le colonisateur.

Le fédéralisme n'y est pas percu de la méme neagi€éen Occident, en dépit de beaux
discours sur la rapprochement entre gouvernamgisueternées. C'est la récupération des préroga-
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tives tribales dans un nouveau contexte politiGaete d'étre le roi de tous, I'on veut étre rditele
dans sa tribu, dans sa région d'origine.

Le malentendu a propos du fédéralisme est dowiegt/iMais alors, comment harmoni-
ser les vertus du fédéralisme tel que défini pauplaitologues et la récupération tribale de ce
méme fédéralisme par des partis politiques en maladitionnement ? Difficulté sérieuse dans
la mesure ou le systeme fédéral est souvent coasidéme le maitre-mot de certaines tribus
ou régions contre l'unitarisme proné par d'autiegs ou régions.

Face a des leaders politiques qui se prennentdesuchefs coutumiers, les malentendus
et équivoques du fédéralisme nécessitent une dpppadente et sans précipitation, non parce
gue le fédéralisme constituerait un danger, maisepgue ceux qui s'en réclament lui conférent
un contenu politique a base tribal et non pasggteti

C'est d'ailleurs pourquoi lI'on a assisté reguinengt a un drole de consensus entre féde-
ralistes de différents bords qui ne prennent pasdaborder les différences fondamentales qui
les séparent. Tel est le cas du fossé qui semadéienseurs du fédéralisme des originaires et les
tenants du fédéralisme des résidents. Il ne qé#fitd'affirmer de maniére cérébrale que chaque
citoyen a le droit de s'établir ou il veut, en orte quel point de la République. Il ne suffit pas
de proclamer métaphysiquement le droit de chadogeti de se porter candidat au lieu de sa
résidence.

De maniére effective, de nombreuses résistanqgezapsent, des réflexes tribaux sur-
gissent de la part des originaires. Les nier, c&gser de comprendre la source de nombreux
conflits ethniques.

Sous cet angle, il faut se méfier des discoummtilenalisation tendant a concilier démo-
cratie et fédéralisme, fédéralisme et développenteniogique fédérale en situation de tribalité
est une logique de multiplication des possibild&ces aux postes politiques et non une logi-
gue de rentabilisation de la gestion de la chobgque.

Phénomeénologiquement parlant, le fédéralisme guiéinit sur le plan de la théorie
juridigue comme forme de I'Etat, se donne dansesi@ativité vécue comme systeme de gou-
vernement, mode de représentation et techniqueed'at pouvoir.
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Aborder les rapports entre fédéralisme et triéabus l'angle phénoménologique,
conduit nécessairement a poser une guestion péallecomment les peuples et les Etats en ar-
rivent-ils a se satisfaire d'un systeme unitagstelépit des avantages certains du fédéralisme ?
Pour répondre a cette question, il faut renoneereaanalyse superficielle de I'évolution histori-
gue de nos Etats et rejoindre, par-dela I'objeétiles raisons avancees, les énergies subjectives,
affectives, psychologiques qui ne se disent padauwi.

4. Les lecons de I'histoire

Nous ne pouvons aller plus avant dans l'analyseaggports entre les partis politiques et
la tribalité sans nous attarder un peu sur lesede I'histoire en matiere du pouvoir. Parlant du
processus de démocratisation, il y a fort a crairgire les analyses scientifiques, les analyses
techniques du phénomene politique, ne cédent l& pagaveur de la crise politique que nous
traversons, a des discours relevant du bon setispa@on publique.

“"Le bon sens, affirmait Descartes, est la chosmaode la mieux partagée”, et de préci-
ser : "la diversité de nos opinions ne vient pasalgue les uns sont plus raisonnables que les
autres, mais seulement de ce que nous conduisermensées par diverses voies, et ne considé-
rons pas les mémes cho<est'e bon sens, c'est-a-dire la raison ou la puissde bien juger, et
de distinguer le vrai d'avec le faux serait natemeént égale en tous les hommes (DESCAR-
TES, p. 33), mais en tant que puissance, elle ffie gas a garantir un bon jugement. N'est-ce
pas le bon sens, semble-t-il, qui nous améne &pens c'est le soleil qui tourne autour de la
terre, faisant dire ainsi au commun des mortelisead# concert avec les hommes de science, et
cela, tous les jours que Dieu a crédéssoleil se léveC'est aussi le bon sens qui nous ferait dire
gue, précédant toujours le lever du solelil, le tdarcoq serait la cause du lever du soleil.

Face au phénomeéne politique, il faudrait se mékesr analyses simplement alimentées
par le bon sens. Notamment des affirmations duegetiles vrais politiciens sont sincéres et
honnétes, les partis politiques doivent dire laté&u peuple, il n'y a pas de développement sans
démocratie, les politiciens doivent cesser dersdréedes piéges, etc.”

Le Pape Léon XIlI a été tres clair a ce sujetgluia constamment rappelé et affirtaé
souveraine indifférence de la religion & I'égard wetes les formes de gouvernerfieren

19 DESCARTESPDiscours de la méthodeParis, Garnier Flammarion, 1982, p. 33.
2| ECLERQ, Jacques.econs de droit naturel Il. L'Etat ou la politique, Namur, Wesmael-Charlier, 1934, p.
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1885, I'année de la Conférence de Berlin, il édrdens I'Encycliquémmortale Deisur la cons-
titution chrétienne des Etats : "La souverainetétren soi nécessairement liée a aucune forme
politique; elle peut fort bien s'adapter a des #Brdiverses du moment qu'elles soient utiles au
bien commun" (Leclercq, p. 311).

Si nous optons pour la démocratie pluralistet gasce qu'elle nous parait étre aujour-
d'hui non pas le systeme de gouvernement le meilleais seulement le systeme de gouver-
nement le moins mauvais. Et dans ce contexteytirégppeler avec Léon XIll, qu'aucun systeme
ne garantit a priori le regne de la justice. Gastbire nous apprend non seulement que les gou-
vernements ne sont pas toujours en pratique ds galit en théorie (Leclercq, p. 286), mais
encore que le méme régime est bon ou mauvais lesitlommes qui lI'appliquent (p. 288).

Les partis politiques, définis comme "des orgditegoolitiques destinées a influence le
corps électoral en faveur d'un groupe dhommesdewdr programme de gouvernement” (p.
339) conferent un sens ambigu a la démocratie.moent dans le mesure ou la démocratie
consiste a ce que les partis politiques, c'esteaut certain nombre d'hommes qui désirent le
pouvoir, que ces partis politiques cherchent anabte pouvoir du peuple qui est en le dispen-
sateur (Leclercq, p. 341). Or, dans la sociét@ocwoir, tout en étant un instrument d'ordre et de
progres, est a la fois nécessaire et dangereule(cgcp. 303).

Et sur le plan moral, il serait naif pour I'Egliséoublier qud'honnéteté publique est un
fait exceptionne{Leclercq, p. 291). Le pouvoir politique donnefilia retordre a la morale pour
plusieurs raisons. D'abord, du fait de l'imperfatthumaine; ensuite, du fait que la politique
reléve de l'ordre de I'ambition et de la compétitiet, enfin, des impératifs de la propagande qui
impose aux partis politiques le devoir de plairepauple, au corps électoral. N'est-il pas plus
facile de plaire en professant des refrains tridaux

Comment I'église peut-elle se retrouver dang sitation ?

lll. Perspectives théologiques

En guise de conclusion a cette étude, nous namtsriderons de relever quelques pistes
théologiques subséquentes a notre analyse.

310.
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1. La premiere piste est d'ordre méthodologiquest@n phénoménologue que nous avons
conduit notre réflexion. La méthode phénoménologjigeeci d'intéressant que, face a la théolo-
gie, elle interpelle d'emblée I'exégese en tanhtguprétation des textes et assume le vécu du
croyant, du chrétien dans un mouvement de rechehetse=ns. Aussi lI'approche régionale que

nous avons effectuée dans la perspective anthigigak permet-elle d'écarter des naivetés, sur
le sens de la pratique politique et de la conseierligieuse et d'en aménager une conscience
claire.

L'exégese philosophique, anthropologique, est gofgaratoire a I'exégéese théologique.
Dans l'étude de textes religieux, notre attitugstrpas sans analogie avec celle de la théologie
dite positivé™.

Il suffirait, en effet, de réintroduire la foi data présente étude pour voir celle-ci s'affir-
mer comme un essai de théologie positive. Le caagiositif étant lié a "la fonction de fixer les
matériaux du labeur théologique"

L'analyse phénoménologique ancrée ici se meutespace des dix lieux théologiques,
tels que défini par Melchior Cano. Non certes darsecteur des lieux théologiques principaux,
propres a la théologie, mais dans celui des litnaxgers, extérieurs, a savoir la raison humaine,
les philosophes et I'histoire humafie

2. La deuxieme piste s'articule sur les intergeltat de la pratique politique par la cons-
cience religieuse, en général, et morale, en pégic On aura sans doute noté l'importance et la
pertinence, dans la Bible, des livres historiquegr f'analyse et la description du phénoméne
politique.

En dépit de la régulation du champ politique fiastitution religieuse ordinaire, c'est-a-
dire les lévites, le politigue a une dynamique ralliel a I'autonomisation, une autonomisation
dont la forme morale ultime de contestation essttu# par I'apparition réguliére des juges et
des prophétes.

% Georges VAN RIETPhilosophie et religion Louvain, Publ. Univ. de Louvain, 1970, p. 120.

22 TSHIBANGU Tharcisse Théologie positive et théologie spéculativePosition traditionnelle et nouvelle
problématique, Louvain, Publ. Univ. de Louvain, 896. 193.

2 TSHIBANGU, p. 194 sept loci proprii : scripturaaditio, ecclesia catholica, concilia, ecclesia aom patres,
scholastica, theologi.
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La lecture des faits culturels et politiques algpehe saine théologie du prophétisme, de
la fonction prophétique de I'Eglise, appelée aignse mais au sens de l'exigence d'un relais
non proprement institutionnel, régulant moralenieatsociétés en proie a la crise des institu-
tions et des moeurs.

3. La troisieme piste interpelle I'ecclésiologis @alises particulieres a partir des données
anthropologiques sur le fédéralisme. Quel poudaiitc étre le sens d'un engouement politique

- 7 N

firmation difficiles des églises particulieres ?

En effet, il y aura, toujours et inévitablemerds dnterférences, pas nécessairement heu-
reuses, entre une ecclésiologie des églises patas) initiées sous les régimes monopartistes
post-indépendances et sa reprise, sa continualams, une période politique conquise par les
élans poétiques du fédéralisme.

4, La quatrieme piste reprend une question de dh&plpastorale mettant en présence la
théologie de l'inculturation et le phénoméne deatité face a I'exigence de la communion des
croyants et d'unfzaternité au-dela de I'ethnjeselon la belle expression d'’Agossou.

5. La cinquiéme et derniére piste retenue s'ordéntethéologie de I'espérance a partir
d'une évaluation périodique, réguliere et soutedesge prises de position du magistere sur les
faits politiques que nous vivons. Cette tache ifm®raux théologiens tournés vers la prospec-
tive, la formulation des stratégies pastorales glldnification des espaces théoriques de dialo-
gue entre la théologie et les autres sciences.

L'on s'accorde pour montrer du doigt une théoldgiéapartheid, mais a-t-on fourni l'ef-
fort d'identifier les modéles théologiques qui antompagné notre histoire politique depuis la
colonisation jusqu'en ces temps derniers de lal&tion et de la transition vers la démocratie
pluraliste, en passant par la période des indépeedades coups d'Etats et du monopartisme ?

Comment tirer des lecons de notre histoire poligt des modeles théologiques y affe-
rents, s'abstenir de répéter des principes chséfjénéralisés, pour proposer une réponse pro-
phétique, c'est-a-dire qui s'adresse aux circoossgparticulieres de la crise politique actuelle. |
s'agit, pour le théologien, de saisir cette cres pas simplement comme un drame historique,
mais surtout et avant tout comme le KAIROS, le muintke grace et l'opportunité, le moment
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favorable otl Dieu lance un défi pour une actiorigi".

Notre pays est en proie aux rivalités, mais lésltigiens prendront-ils le courage de dire
gue I'Eglise est divisée ou pour l'affirmer vigaigement avec les théologiens Sud-Africains :
L'Eglise est divisée et le jour de son jugemenaesté 2°

Et dans ce contexte, ne devrait-on pas répétapp du changement dont se réclament
toutes les factions politiques, ces mots de LuBlenaparte, repris par Jacques Maritalre:
monde demande des changements qui soient autre ghedu "fumier retouriéMaritain, p.
166).

24 Cf KAIROS. Défi & I'église. Déclaration des théologiens Sud-Africains (1985)T SHIBANGU Tshishiku,
La théologie africaine. Manifeste et programme poute développement des activités théologiques en ifue.
Kinshasa, Saint Paul Afrique, 1987, p. 124.

% TSHIBANGU, La théologie africaine p. 124.



